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DOMINAGCAO SIMBOLICA E VIOLENCIA DE GENERO: O PAPEL DOS DISCURSOS RELIGIOSOS
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RESUMO: O presente texto aborda a vinculacédo entre a violéncia de género e a producédo e disseminacao de
discursos religiosos. Neste sentido, na primeira parte, aborda a violéncia de género um fenébmeno atual e
persistente, que esta profundamente vinculado a estruturacdo de desigualdades que se expressam nas mais
diversas areas da vida humana, sendo, portanto, culturais, histdricos, normativos, institucionais e religiosos, e que
expressam relac6es de poder e dominacdo do homem sobre a mulher, ou sobre o polo feminino ou feminilizado de
uma relacdo. No segundo momento, aborda o espaco central ocupado pelo discurso religioso, especialmente o
cristdo na producédo e reproducdo destas desigualdades e, consequentemente, na producdo das violéncias que
dela decorrem, principalmente, o discurso fundamentalista. Por fim, no mesmo sentido, apresenta possibilidades e
que o discurso religiosos, mediante novas formas de interpretacdo do texto biblico, como aquela proposto pela
teologia inclusiva, possa ocupar lugar igualmente central na producdo de novas formas de sociabilidades
permeadas pela igualdade e que conduzam, assim, ao fim da violéncia de género.

PALAVRAS-CHAVE: Discurso religioso; Violéncia de Género; Incluséo.

1 INTRODUCAO

O presente artigo investiga a relacdo existente entre violéncia de género e o discurso religioso,
especificamente aquele advindo do cristianismo, a partir da constatacdo de que este tema inegavelmente se
constitui em um fenbmeno atual, complexo e universal, que atinge todas as formas e espagos de sociabilidade
humana. A referéncia a expressao violéncia de género, faz mencao especifica as a¢des violentas produzidas em
contextos e espacos relacionais e, portanto, interpessoais, que tém cenarios societais e histéricos ndo uniformes.
Nestas, a centralidade das agdes violentas incide sobre a mulher, ou sobre o polo feminino ou feminilizado de uma
relagdo, quer sejam estas violéncias fisicas, sexuais, psicolégicas, patrimoniais ou morais, tanto no ambito
privado-familiar como nos espacos de trabalho e publicos.

Neste sentido, considera-se que, a violéncia de género esta profundamente vinculada a estruturacdo de
desigualdades, que se expressam nas mais diversas areas da vida humana, sendo, portanto, culturais, histéricas,
normativas, religiosas, institucionais, e que expressam rela¢cfes de poder e dominagcdo do homem sobre a mulher,
ou sobre o polo feminino ou feminilizado de uma relagdo. Neste sentido, tem-se que o discurso religioso ocupa
lugar central na producéo e reproducdo destas desigualdades e, consequentemente, na produc¢éo das violéncias
gue dela decorrem, mas, do mesmo modo, podera ocupar lugar igualmente central na producao de novas formas
de sociabilidades permeadas pela igualdade e que conduzam, assim, ao fim da violéncia de género, através da
producédo de novas formas de interpretacéo biblica e, portanto, de novas formas de discurso religioso.

Desta forma, a primeira parte deste artigo se dedica ao estudo da violéncia contra a mulher,
demonstrando, através de dados o alto grau de incidéncia que esta possui na sociedade brasileira. A partir disso,
expbe este fenbmeno enquanto expressao de relacdes desiguais de género que expressam relagbes de poder e
dominacgdo do machismo e do patriarcado sobre o corpo e a vida das mulheres.

Na segunda parte, aborda a profunda vinculagdo existente entre o discurso religioso, principalmente
aquele oriundo do cristianismo, e a perpetuacéo das relacfes de desigualdades geradoras da violéncia de género,
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dentre os quais analisa principalmente o discurso fundamentalista e sua contribuicdo neste processo. Em um
segundo momento, propde que, a construcao de novos discursos, a saber, aquele proposto pela teologia inclusiva
possa contribuir para superacdo deste fendbmeno, apontando como exemplo, a construcdo de uma interpretacao
inclusiva do texto trazido em | Corintios 14:34, 35, como forma de igualar as relacdes entre homem e mulher no
meio religioso, de modo a embasar um discurso humanitario diante das relacdes de género, que possa conduzir a
superacao da violéncia.

2 MATERIAL E METODOS

O presente estudo, utiliza-se o método de abordagem hipotético-dedutivo, através de uma pesquisa
exploratoria e bibliografica com subsidios legais e doutrinarios.

3 RESULTADOS E DISCUSSOES

O tema da violéncia de género, inegavelmente se constitui em um fenébmeno atual, complexo e universal.
A referéncia a expressao violéncia de género, faz mencao especifica as acdes violentas produzidas em contextos
e espacos relacionais e, portanto, interpessoais, que tém cenarios societais e histéricos ndo uniformes. Nestas, a
centralidade das ac6es violentas incide sobre a mulher, ou sobre o polo feminino ou feminilizado de uma relacéo,
quer sejam estas violéncias fisicas, sexuais, psicoldgicas, patrimoniais ou morais, tanto no &mbito privado-familiar
como nos espagos de trabalho e publicos.

E este fendbmeno demostra-se cada vez mais presente na sociedade brasileira. Conforme demonstrou o
estudo Violéncia contra a mulher: Feminicidios no Brasil, produzido pelo IPEA’ em 2014, no Brasil, no periodo de
2001 a 2011 ocorreram mais de 50 mil feminicidios, o que equivale em média, a 5.664 mortes de mulheres por
causas violentas a cada ano, 472 a cada més, 15,52 a cada dia, ou uma a cada hora e meia aproximadamente.
Destas, segundo a pesquisa, a imensa maioria foram decorrentes de violéncia doméstica e familiar contra a
mulher, uma vez que aproximadamente um terco deles tiveram o domicilio como local de ocorréncia.

Uma compilacdo de dados de diversas pesquisas sobre violéncia de género no Brasil, realizada pelo
Instituto Patricia Galvao® revela gue 3 em cada 5 jovens ja sofreram violéncia em seus relacionamentos intimos, o
que explica o fato de que, em média, 6 em cada dez brasileiros conhecerem alguém que foi vitima de violéncia
domeéstica e, mais do que isso, o fato de que, uma em cada cinco mulheres admitirem ja ter sofrido “algum tipo de
violéncia de parte de algum homem, conhecido ou desconhecido”. Os dados do Instituto Sangari, em seu Mapa da
Violéncia de 2012, apontam que 68,8% dos casos de violéncia ocorrem nas residéncias das vitimas e que as
agressdes praticadas por parceiros e ex-parceiros chegam a 42,5% dos casos. Em 51,6% dos casos, ha
reincidéncia, o que quer dizer que as mulheres violentadas ja tinham sido vitimas do mesmo agressor
anteriormente

Em 2014, do total de 52.957 denuncias de violéncia contra a mulher, realizadas a Central de Atendimento
a Mulher — Ligue 180, 27.369 corresponderam a denuncias de violéncia fisica (51,68%), 16.846 de violéncia
psicolégica (31,81%), 5.126 de violéncia moral (9,68%), 1.028 de violéncia patrimonial (1,94%), 1.517 de violéncia
sexual (2,86%), 931 de carcere privado (1,76%) e 140 envolvendo trafico (0,26%).

E a situacao piora, quando nos damos conta do processo de naturalizacdo que a violéncia de género vem
sofrendo, principalmente entre os jovens. Em dezembro de 2014, Instituto Avon e Data Popular® divulgaram uma
pesquisa realizada com 2.046 jovens de 16 a 24 anos de todas as regides do pais, sendo 1.029 mulheres e 1.017
homens. Do total, 96% consideraram viver em uma sociedade machista. Mas, como demonstraram os resultados,
grande parte ainda concorda com pressupostos associados a desigualdade de género: 68% desaprovam
mulheres que tém rela¢des sexuais no primeiro encontro, 80% afirmam que uma mulher ndo deve ficar bébada em
festas e 25% admitem pensar que mulher que usa roupa curta ou decote esta ‘se oferecendo’ para os homens.
Especificamente com relagao a violéncia, 78% das mulheres relatam ja terem sofrido algum tipo de assédio; 37%
ja tiveram relagdo sexual sem preservativo por insisténcia do parceiro e 9% ja foram obrigadas a fazer sexo
quando ndo estavam com vontade.

Sintetizando todos os dados apresentados, pode-se afirmar que, hd uma grande probabilidade de que
desde o inicio da leitura deste texto até o momento, dez mulheres tenham sido espancadas no Brasil, uma vez
que, como mostrou a pesquisa ‘Mulheres Brasileiras e Género nos Espagos Publico e Privado’, da Fundagao
Perseu Abramo™ de 2010, a cada dois minutos, cinco mulheres s&o agredidas violentamente em nosso pais.
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A par disso, dada a magnitude e a persisténcia do fendbmeno da violéncia, ademais da adocédo de
legislacBes especificas como a Lei Maria da Penha, ou a Lei do Feminicidio, a abordagem aqui proposta busca
evidenciar que tais manifestacdes violentas, expressas historicamente sobre os corpos femininos séo expressdes
das relacdes assimétricas de poder que permeiam a vida rotineira das pessoas. Constituem-se, assim, no que
Bandeira (2014) denomina de um fendmeno social persistente, multiforme e articulado por uma série de fatores,
tanto psicolégicos, morais ou fisicos, cujas manifestacbes devem ser compreendidas como modos de se
estabelecer uma relagdo de submissdo ou de poder, implicando sempre em situacdes de medo, isolamento,
dependéncia e intimidacao para a mulher. E apenas com a mudanca de tais rela¢des assimétrica de poder, € que
este fendbmeno sera estancado.

Neste sentido, € através da abordagem de género, enquanto categoria capaz de demarcar uma
perspectiva dessencializadora e biologicizante das identidades baseadas nas diferencas de ambito sexual
(ALMEIDA, 2014), permitindo assim a desconstrucdo da ideia corrente de que o aparato sexual fosse algo
inerente a natureza das mulheres e dos homens é que se pode iniciar a desconstrucéo da ideia de que a violéncia
contra a mulher estaria ligada aos significados atribuidos, de modo essencializado, a masculinidade, a
feminilidade e a relacéo entre homens e mulheres em nossa cultura.

Afinal, é pela perspectiva de género que se compreende o fato de a violéncia contra as mulheres emergir
da questdo da alteridade, enquanto fundamento distinto de outras violéncias, conforme bem salienta Lourdes
Maria Bandeira (2014). Isto quer dizer que esse tipo de violéncia ndo se refere a atitudes e pensamentos de
aniquilacao do outro, que venha a ser uma pessoa considerada igual ou que é vista nas mesmas condi¢bes de
existéncia e valor que o seu perpetrador. Ao contrario, tal violéncia ocorre motivada pelas expressées de
desigualdades baseadas na condicdo de sexo™, a qual comeca no universo familiar, onde as relacées de género
se constituem no protétipo de relagdes hierarquicas.

Género, segundo Joan Scott (1990), é a organizacdo social da relacdo entre os sexos. E a partir desta
constatacdo que se pode afirmar que questfes de género estdo presentes em todas as relagbes sociais entre
homens e mulheres em todas as sociedades e épocas, ou seja, sSdo atemporais e universais. E, de acordo com a
autora, (1990), tanto um elemento constitutivo das rela¢des sociais fundadas sobre as diferengas percebidas entre
0S sexos, quanto uma maneira priméria de significar relagbes de poder, cuja construgdo apresenta trés
caracteristicas principais: uma dimenséo relacional, a construcao social das diferencas percebidas entre os sexos,
que dentre outras coisas pressup8e de conceitos normativamente expressos por teorias religiosas, juridicas,
educativas e cientificas que pdem em evidéncia as interpretacdes de sentido dos simbolos, esforcam-se para
limitar e conter suas possibilidades e tomam a oposi¢édo binéria para afirmar o sentido categérico do feminino e
masculino, como se fosse fixo e ndo conflituoso (SCOTT, 1990).

E deste modo, género é também o campo primordial através do qual o poder se articula, uma vez que,
“estabelecidos como um conjunto de referéncias, os conceitos de género estruturam a percepgéo e a organizacao
simbdlica de toda a vida social” e “na medida em que estas referéncias estabelecem distribuicbes de poder o
género torna-se envolvido na concepcgdo e na construcdo do poder em si mesmo” (SCOTT, 1990, p. 16). Poder
este que, como um poder in fluxo (nem fixo nem localizado numa pessoa ou instituicao) (FOUCAULT, 1981), se
organiza segundo o “campo de forcas” ja estabelecido.

Portanto, como sistema simbdlico, a diferenca de género é, segundo Harding (1996), a origem mais
antiga, universal e poderosa de muitas conceitualizagdes moralmente valoradas de tudo o que nos rodeia, e sua
introducdo como categoria de andlise feminista permitiu perceber que as teorias que embasavam e
fundamentavam a forma de organizacdo de nossa sociedade moderna, sob o manto do patriarcalismolz,
produziram e reproduziram estereétipos de género, contribuindo para a construgdo e manutencdo da opressdo
das mulheres e das desigualdades de género. E ndo ha sociedade ou época histérica em que ndo existam ou
existiram tais assimetrias de poder, e nos quais estas ndo sejam fundamentais na definicdo das possibilidades de
vida de cada um, como bem apontam a prépria Scott, Susan Okin (1989) e Pierre Bourdieu (2011)13.

Com Bourdieu (2011), podemos afirmar que a “‘dominagdo masculina” & universal, gerando sempre a
construcdo de desigualdades no acesso de homens e mulheres a direitos e liberdades civis, politicos,
socioecondmicos e culturais, e portanto, no acesso a cidadania contemporanea e as garantias nela instituidas.
Neste sentido, cabe destacar, ainda com Bourdieu (2011), o papel que as instituicbes sociais (Estado, Familia,
Escola e Igreja) possuem na construcdo e perpetuacdo desta dominag¢do, uma vez que Sd0 as responsaveis pela

"' Estas, aliadas a outras dimensdes sociais cujas construcdes opressivas marcam a vida em sociedade, como raga, classe social e
sexualidade.

2 para efeitos deste trabalho, considera-se patriarcalismo no sentido adotado por Flores (2005), como o conjunto de opressdes e dominacdes
existentes nas relagdes sociais capitalistas. Diz respeito, assim, a um conjunto de relagBes que articulam um conjunto indiferenciado de
opressdes: sexo, raga, género, etnia e classe social, e 0 modo como as dimensdes sociais particulares combinam uma dimensé&o publica de
poder, dominacao e status, com uma dimens&o de servilismo pessoal.

'3 Neste sentido, cabe destacar a observacéo feita por Safiotti (2002, p. 15), de que as desigualdades de género estdo intimamente vinculadas
ao fenébmeno das classes soécias. Para ela, “as classes sociais sdo, desde a sua génese, um fendmeno gendrado. Por sua vez, uma série de
transformacg8es no género é introduzida pela emergéncia das classes [...]. Nao se trata de somar racismo + género + classe social, mas de
perceber a realidade composta e nova que surge desta fusdo [...] ndo se trata de variaveis quantitativas, mensuraveis, mas sim de
determinagdes, de qualidades que tornam a realidade destas mulheres muito mais complexa”.
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construcdo social dos sujeitos, embora de diferentes formas, e com diferentes caracteristicas, porém com o
mesmo objetivo: integrar e socializar ao meio social em que as pessoas vivem.

Portanto, a construcdo desta desigualdade de género esta indissociavelmente vinculada ao fendémeno da
violéncia contra a mulher, afinal, esta violéncia, que “[...] se origina no modo como se armam as relagdes entre
homens e mulheres no ambito doméstico e familiar: maridos, ex-companheiros, pais e padrastos e namorados”
(HEILBORN & SORJ, 1999, p. 213). E é nestas teias de interpelagdes e no espago da ‘familia’ que séo
construidos os esteredtipos e papéis ‘naturalmente’ destinados as mulheres, ou seja, uma espécie de ‘destino
biolégico’ das fémeas: emotivas, sensiveis e destinadas a reproducdo e ao cuidado dos outros, as mulheres
devem ficar confinadas a reproducao e ao cuidado dos outros, ao espaco da familia, concebida como instituicdo
natural. E a partir disso configuram-se o que Bandeira (2014) chama de armadilhas e taticas do poder patriarcal,
na medida em que carrega de sentidos a existéncia das mulheres: ser esposa, mée, filha, cuidadora, entre os
compromissos de ser fiel, companheira, amiga, boa mée, dentre outros.

Estas mesmas armadilhas ou sentidos atribuidos a vida das mulheres se configuram em causas que
dificultam o rompimento de uma relacdo violenta, enquanto manifestacdo de sentimentos apreendidos
socioculturalmente: a esperanca de o agressor mudar de comportamento, o medo de represalias e novas
agressoes, 0 medo de perder a guarda dos filhos, a censura da familia e da comunidade, a dependéncia afetiva e
econdmica, dentre outros problemas (BANDEIRA, 2014).

Isto porque, vinculam a prépria existéncia da mulher ao espaco privado, familiar, e somente ali adquire
sentido, evidenciando assim outro fundamento sob o qual a opressdo feminina se erigiu: a dicotomia
publico/privada’®, que para a condigéo feminina, teve a consequéncia de, a0 mesmo tempo, confinar a mulher ao
espago domestico, a tornar economicamente dependente do homem e mais pobre, dificultar ou restringir sua
participagdo politica e atribuir tudo isso a razfes bioldégicas ou imutaveis de ordem metafisica, consolidando
definitivamente as desigualdades e opressées de género. E o que Pateman (1993) chama de Contrato Sexual,
que teria se desenvolvido paralelamente ao contrato social originador do estado, e definido a destinacdo de
espacos, papéis e comportamentos a homens e mulheres. Aos homens o espaco publico, as mulheres, a casa, 0
lar e a familia.

E é justamente na construcdo desta logica familista de destinacdo de papéis que se vislumbram os
motivos aparentemente desencadeadores da violéncia e que sdo sempre frequentes nas conciliagdes dos conflitos
domeésticos e intrafamiliares, cabendo a mulher: reatar a relac@o afetivo-conjugal, rejeitar o pedido de separacao,
abdicar-se da independéncia econbmica, aceitar a violéncia como expressao de ciimes, entre outros. E é sob a
dicotomia publico/privada que se construiram maximas sociais como: “em briga de marido e mulher, ndo se mete
a colher”, o que faz com que a luta pelo fim da violéncia pressuponha inicialmente torna-la publica, no sentido de
reconhecé-la como problema que envolve a sociedade em geral, superando o poder familiar que ainda a silencia,
retirando este fendbmeno da esfera da vida privada, legitimando-o como problema politico e de salde publica,
envolvendo os direitos humanos das mulheres.

Neste sentido, tém-se o pressuposto de que a violéncia contra mulheres € um tipo de violéncia aprendida
no decorrer dos processos primarios de socializagcdo e deslocada para a esfera da sociedade em momentos
secundérios da socializagdo e na sociabilidade da vida adulta. Esta, portanto, ndo se caracteriza como patologia
ou como desvio individual, mas sim como “permisséao social”’, concedida e acordada com os homens na sociedade
(BANDEIRA, 2014), tendo as proprias instituicbes da sociedade politica como espacos privilegiados de
perpetuacado, na qual os principios da dominagdo masculina sdo elaborados e impostos.

Em suma, a dominacdo masculina sobre as mulheres imp&e-lhes uma submissédo paradoxal, simbdlica,
gque se da através da violéncia exercida pelas vias da comunicacdo e do conhecimento (BOUDIEU, 2011), sobre
todo o tecido social, corpos e mentes, discursos e praticas sociais e institucionais que (des)historiciza diferencas
e naturaliza desigualdades entre homens e mulheres, destina papéis e joga sobre a mulher a responsabilidade
com a manutengdao de seu “lar’ que, quando quebrada, recebe como resposta a violéncia ou a morte,
(BANDEIRA, 2014, p. 458), fazendo com que o registro do patriarcado seja demarcado na carne e na mente de
cada uma.

Portanto, de acordo com Segato (2003), as relagBes interpessoais de convivéncia nos loci privados e
familiares sdo o lugar propicio para a instalacdo e potencializacdo da violéncia de género, sendo estas uma
tentativa de transformacdo das diferencas entre os sexos, que sdo naturais, em uma relacdo de desigualdade,
com o objetivo de dominacao, exploracdo ou opressdo que expressa, sempre, uma acao que concebe o ser
humano como objeto do outro. Estes séo a célula elementar constitutiva dos atos violentos, e o cimento que
mantém o sistema hierarquico de poder, e que estrutura as desigualdades.

A VIOLENCIA DE GENERO E O DISCURSO RELIGIOSO

* A desconstrugdo desta dicotomia tem sido um dos alvos da luta feminista, cuja sentenca mais clara e cléassica foi cunhada por K. Millet em
seu classico Politica Sexual: “o pessoal é politico” (MILLET, 1974).
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Quando afirma-se a violéncia de género enquanto expressao de relacGes desiguais de poder instituidas
em nossa sociedade, produzidas e reproduzidas por diversas formas de expressdes da sociabilidade humana,
inegavel admitir a relevancia que o discurso religioso possui neste processo, uma vez que surge como criador e
mantenedor de posturas na sociedade, influenciando condutas, tanto individuais quanto coletivas.

Na verdade, a religido é considerada um meio de transmisséo da cultura social que a envolve. Fustel de
Coulanges (2002, p. 21), ao referir-se ao culto aos mortos, diz que “desde os tempos mais remotos, estas crencas
deram lugar a normas de conduta”, ou seja, costumeiramente as normas religiosas séo langadas a sociedade até
perpetuarem-se como normas morais e socais. Especificamente com relagéo as questdes de género, ndo se pode
negligenciar o papel das grandes narrativas religiosas no processo de constru¢ges de controle e dominagéo das
mulheres pelos homens, o que se verifica nos interditos e nas construgdes religiosas da ideia de mulher das mais
diversas religides (OKIN, 1999). Susan Okin (1999) e Joan Scott (1990) analisam esta questdo a partir das
religibes monoteistas, judaismo, cristianismo e islamismo, enquanto Martha Nussbaum (1999, 2000) ira discutir
esta mesma questao através da analise do islamismo e do hinduismo indianos.

A importéncia da religido para a constituicdo das pessoas e do género é tal que a Igreja é elencada entre
as principais “instituicdes” sociais produtoras e perpetuadoras da “dominagdo masculina” por Bourdieu (2011),
junto com a familia, a escola e o Estado. E as conexdes da cultura em geral e da religido em particular com a
construgcdo da desigualdade de género e da familia sdo aspectos essenciais do modo como se constituem as
relacbes assimétricas de poder que, no ambito deste artigo, sdo causas constitutivas da violéncia de género.
Restando assim claro que “a religido € uma das responsaveis pela produgéo e reprodugédo dessa hierarquia dos
sexos, sacralizando papeis socioculturalmente construidos” (SOUZA, 2009, p.53).

Neste sentido, ao considerar que os discursos religiosos exercem papel relevante na producdo das
desigualdades, imprescindivel a analise da forma como tais discursos sédo produzidos o que se fara, neste estudo,
a partir da abordagem do discurso religioso promovido pelo cristianismo. Cristianismo que, como se sabe, ndo é
Unico, especialmente depois da dita era do denominacionalismo protestante, em que o0s grupos religiosos
tradicionais se romperam, dando origem as mais diversas doutrinas e dogmas, bem como formas de interpretacio
biblica (GUEDES, 2015). O que permite que se estabeleca, dentro da Gtica cristd, varias interpretacdes acerca do
mesmo texto sagrado.

Estas diferentes interpretacfes surgem a partir dos diversos grupos religiosos. Rubem Alves (1982, p.35,
36) aponta para tipos religiosos, construidos historicamente, e que representam 0s grupos religiosos
predominantes ainda hoje, mas, conforme afirma, esses tipos transcendem as diversas denominacdes, ndo sendo
apenas uma forma de classificacdo. Aponta ele para o Protestantismo da Reta Doutrina, Protestantismo do
Sacramento e o Protestantismo do Espirito. Assim,

O Protestantismo da Reta Doutrina [...]. Que é que o caracteriza? Resposta: o fato de
privilegiar a concordancia com uma série de formulagdes doutrinarias, tida como
expressfes da verdade, e que devem ser afirmadas sem nenhuma sombra de duvida,
como condicdo para participagdo na comunidade eclesial. O Protestantismo do
Sacramento, para o qual a confissdo da reta doutrina é de importancia secundaria,
guando comparada com a participacdo emocional e mistica na liturgia e nos
sacramentos. O Protestantismo do Espirito, para o qual a marca distintiva da
participagdo na comunidade eclesial ndo é nem a reta doutrina e nem a participa¢éo nos
sacramentos, mas uma experiéncia subjetiva de éxtase intenso.

Em que pese Rubem Alves utilizar-se do termo protestantismo, entende-se que nestes tipos possam ser
enquadrados diversas outras formas de cristianismo. Assim, podemos perceber que para o Protestantismo de
Reta Doutrina as exigéncias para o convivio no grupo eclesiastico sao rigorosas, adequando-se a uma postura
mais literal da Biblia. Ja o Protestantismo do Sacramento quicé& guie-se por uma interpretagdo mais ampla do texto
sacro, valorando de forma melhor a participagdo dos elementos culticos. Ja o Protestantismo do Espirito é aquele
que mais se preocupa com as questbes plenamente espirituais, trocando por vezes a doutrina e a convivéncia
comunitaria por “experiéncias com Deus”.

A partir deste contexto, podemos mencionar a producéo de diversos tipos de discursos cristdos. Diversos,
uma vez que ndo constituem um rol taxativo, antes, a cada novo minuto novas formas de interpretagdo surgem e
irrompem no meio religioso. Dentre tantas possiveis, passaremos a tratar, do discurso fundamentalista e do
discurso inclusivo, ndo como regras de fé que completem nossa espiritualidade pessoal, mas como discursos
fortes que permitem a comocéo dos fieis e que, deste modo, possuem uma vinculagdo préxima a manutencéo e
perpetuacdo da opresséo e da violéncia de género, ou com a possibilidade de sua superacao.

O discurso fundamentalista e a manutencdo da opresséo de género

O fundamentalismo religioso “se caracteriza pelo fechamento de cada religido na propria autossuficiéncia
dogmatica, afirmando que vale apenas a sua verdade” (OLIVEIRA, 2015), ou seja, sdo grupos excludentes de
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todos aqueles que ndo se amoldem aos padrdes sociais, morais, intelectuais e de conduta pratica da fé que
possuem. Ademais, o fundamentalismo é marcado por condutas de desrespeito ao diferente. Assim, entendem-se
como casos de fundamentalismo o pastor que queimou o Corao, bem como a épica cena em que o pastor chuta a
imagem catolica em um programa de televiséo.

Mais que isso, o discurso produzido pelos fundamentalistas hoje é o que sustenta e articula o jogo de
dominac&o e violéncia de género. E, nesse sentido que Silva (2013, p.136) aponta que

A nossa tradicao religiosa, pautada pela Biblia, legou a mulher a culpa pela queda e
expulsdo do “homem” do paraiso, motivo pelo qual é considerada portadora do mal. A
historia biblica conta que Eva seduziu seu marido Addo para que comesse do fruto
proibido, e apds a ingestdo ambos foram castigados por Deus por desobedecerem. O
castigo dado a Adéao foi o de trabalhar duramente pelo péo, e o castigo da mulher foi o
de ser dominada pelo homem, além de sentir dores de parto. Para a tradicdo judaico-

cristd, Eva é um arquétipo das mulheres, e devido ao seu poder de seducdo, é
considerada inferior, e por este motivo deve ser dominada pelo homem.

Tais concepc¢des sao hoje ainda seguidas pelos grupos mais tradicionais da Igreja Cristd. No entanto, da
mesma forma que a mulher foi conquistando o mercado de trabalho, direitos civis, politicos e sociais, passou a
ganhar espaco dentro do meio cristdo’®, o que vem ocasionando, consequentemente, a producéo de novas formas
de interpretacdo do discurso religioso, tendentes a reconhecer a participacdo de grupos tradicionalmente
excluidos, das quais pode-se destacar a denominada teologia inclusiva.

O discurso religioso inclusivo e a superacgéo da violéncia de género

O termo teologia inclusiva € comumente utilizado para as partiges cristds que aceitam em seus quadros
membros homoafetivos. No entanto, tem como meta incluir a todos, seguindo o que diz Atos dos Apoéstolos 15:34,
in verbis, “[...] Deus nao faz acepgdo de pessoas”. Assim, ja ha tempo consideravel, Igrejas tradicionais como a
Anglicana e a Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil, que poderiam bem serem postas entre as
denominacdes que seguem o padrdo do Protestantismo de Reta doutrina, tém ordenado mulheres ao ministério
pastoral.

Alexandre Feitosa (2012, p. 25), um dos principais expositores da teologia inclusiva no Brasil, a conceitua
a teologia inclusiva como,

Um ramo da teologia tradicional voltado para a inclusao, prioritariamente, das categorias
socialmente estigmatizadas como 0s negros, as mulheres e 0s homossexuais. Seu pilar
central encontra-se no amor de Deus pelo homem, amor que, embora eterno e
incondicional, foi negado pelo discurso religioso ao longo de varios séculos. A Teologia
Inclusiva contempla uma lacuna deixada pelas estruturas religiosas tradicionais do
Cristianismo, pois, por meio da Biblia, compreende que todos os que compdem a
diversidade humana, seja ela qual for, tém livre acesso a Deus por meio do sacrificio de
Jesus Cristo na cruz.

Contrariam assim, o fundamentalismo religioso que as renega a condi¢cdes de meras expectadoras.
Afirmam que,

A maneira como Deus organizou a cadeia de lideranca entre anjos e homens néo é
baseada no valor pessoal intrinseco de nenhum dos contemplados com esta ou aquela
vocacgdo, nem no privilégio sacerdotal do advento da nova alianca, de se poder entrar na
sua presenca em livre intercessdo, ou seja, Deus decidiu soberanamente e por pura
graca quem seriam querubim e quem seria apenas anjo, quem seria 0 cabeca do lar e
guem se submeteria ao cabeca deste lar, quem lideraria a igreja e quem se submeteria (|
Co 11:3-9; 14:34-35). De modo, que o fator lideranca-submissdo e escolha de um dos
sexos para vocacgles especificas, do ponto de vista Divino em nada depende do valor
pessoal intrinseco e nada tem a ver diretamente com o sacerdécio do crente sob a nova
alianca, mas dependente do escolher soberano de Deus. (LAERTON, 2015).

!* Neste sentido, cabe destacar que atualmente, ndo sé a mulher vem adquirindo espago e relevancia dentro do cristianismo, mas movimentos
como o LGBTTTSs - Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis, Transexuais, Transgéneros e simpatizantes — tém sido paulatinamente incorporados
as atividades eclesiasticas, bem como ao estudo teolégico.
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Como se depreende da leitura, o uso fundamentalista de textos biblicos além de afastar a mulher da
possibilidade de exercicio da pratica crista ainda a sub-roga a condicdo de submissao ao marido, numa viséo de
familia patriarcal tradicional. Um dos textos mais utilizados neste sentido, é o que esta posto por Paulo na Primeira
epistola aos Corintios 14:34-35, no qual as mulheres sdo ordenadas a permanecer em siléncio nos cultos,
enquanto os homens revezam-se na celebracdo religiosa. A interpretacdo fundamentalista, fortemente literal,
entende aqui uma proibicdo expressa ao culto dirigido por mulheres. Ndo |hes seria licito falar e ainda havia
davidas sobre sua capacidade de entender o culto.

No entanto, a mera leitura literal ndo permite a compreenséo do Texto Sagrado. Gongalves e Viera (2014),
apontam que para uma boa interpretacao de qualquer texto biblico, necessario se faz a analise do fundo histérico
(onde se passam os fatos e os acontecimentos que culminaram neles), o ambiente social (local em que os fatos
se passam e as condicdes sociais ali existentes), o cenario histérico da conducédo da passagem, datas, aspectos
geograficos, além da andlise de questdes referentes a forma de escrita, dentre outros.

Nestes termos, a partir de tais requisitos para a andlise de um texto biblico, é possivel construir uma
interpretacao inclusiva do proprio texto trazido em | Corintios 14:34, 35, como forma de igualar as relacdes entre
homem e mulher no meio religioso, de modo a embasar um discurso humanitario diante das relacées de género.

Para tanto, primeiramente precisamos apontar para o0 contexto social em que a passagem € escrita.
Corinto era uma cidade antiga, que ficava em uma das mais importantes encruzilhadas do Mediterraneo, ligando o
continente grego ao Peloponeso, separando o leste do Mediterrdneo do mar Adridtico e a Italia do Oeste
Mediterrdneo. Era um local de grandes cultos as divindades, com Afrodite e Apolo (Sociedade Biblica do Brasil,
2010). Neste local, a comunidade cristd possuia muitas deficiéncias, embora dotados de dons espirituais, 0 meio
comumente os contaminava. Naquele local “ser impio, fornicario, beberrdo, ladrao, enganador, imoral, assassino,
pervertido sexualmente, viciado, idélatra, era normal’. (GILBERTO, 2009).

Uma das possibilidades que teriam levado Paulo a ditar tais regras as mulheres seria uma questédo
esclarecida com o estudo do hebraismo. Ora, a cultura judaica, patriarcal em sua esséncia, ndo aceitava a
manifestagdo cultiva feminina, j& que, como acima apontamos, Eva era entendida como a culpada pela queda.
Situacéo contraria se dava nas religifes pagés onde as mulheres tinham a autorizacdo ou possuiam exclusividade
para o exercicio do sacerddcio. Isso se demonstra no texto de Timm (2015),

A igreja de Corinto era composta de conversos de origem judaica e grega (Atos 18:4).
Nos servigos religiosos das sinagogas da época, as mulheres judias assumiam uma
atitude passiva, permanecendo separadas dos homens e comportando-se com decoro e
discricdo. Ja o paganismo grego de Corinto estimulava uma participagdo litargica
feminina proverbialmente irreverente e imoral. Alusdes sdo encontradas a cerca de mil
prostitutas cultuais que atuavam no templo dedicado a Afrodite (deusa do amor), na
Acrépole daquela cidade.

Aqui é preciso destacar a figura das prostitutas cultuais de Afrodite. Eram elas as responsaveis pelos
cultos a deusa pagéd da fertilidade e “que ofereciam religiosamente seus corpos a luxuria e aos demoénios”
(GILBERTO, 2009). Seus cultos envolviam atos sexuais e orgias, sob a lideranca feminina. Neste sentido,
Andrade (2015) afirma que,

[...] as mulheres ocupavam lugar de proeminéncia na religido pagd de Corinto. A
principal divindade era uma deusa. As mulheres oficiavam os cultos a Afrodite. Eram
1000 sacerdotisas que se prostituiam no templo. Além disso, as prostitutas proliferavam-
se pela cidade. Comentaristas nos informam que, quando uma mulher usava o véu, isso
significava que ela estava submissa a um homem, quer seja seu marido, seu pai ou um
parente responsavel. Quando se via uma mulher sem véu e com o cabelo tosquiado ou
mesmo raspado, ja se deduzia que a mesma estava totalmente disponivel. Essa era a
maneira como as prostitutas eram identificadas. Sendo assim, as mulheres cristas
precisavam agir com modéstia, precisavam usar 0 véu e manter seus cabelos
compridos. Nos cultos nao lhes seria dado lugar de destaque ou lideranca. Nao se
poderia deixar que o estilo pagdo de culto influenciasse a igreja. O uso do véu era
importante naquele contexto cultural. Deixar de usa-lo naqueles dias seria motivo de mal
testemunho ou escandalo. Entdo, era prudente que as mulheres cristas usassem o véu.

Assim, Paulo temia a influéncia do paganismo no recém surgido cristianismo, o que poderia macular toda
a doutrina e impossibilitar seu crescimento e desenvolvimento, eis que os membros da comunidade crista local
ainda possuiam vasta influéncia da cultura paga e comentéarios ou perguntas durante o culto poderiam conduzir a
desordem e confundir os mais indoutos que, ainda frequentavam na necessidade de aprender a nova doutrina a
qual passaram a pertencer. O Manual Biblico SBB (SOCIEDADE BIBLICA DO BRASIL, 2010, p.702) tem um
breve, porém interessante posicionamento sobre o tema, afirmando que Paulo,
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N&o quer que as mulheres interrompam o culto (34-35). (O versiculo 35 da a entender
gue algumas costumavam fazer perguntas e comentarios.) Elas nao deveriam abusar da
liberdade recém-adquirida. “Paulo ndo esta discutindo se e como mulheres qualificadas
podem ministrar, mas como as mulheres devem aprender” (Leon Morris). Ele certamente
ndo estava condenando a um silencio absoluto na Igreja (1Co 11:5 deixa claro que as
mulheres oravam e profetizavam, e Paulo ndo fez nenhuma observacéo contraria a isso).

Ora, o que se depreende desta analise é que, nem mesmo na época em que o texto referido fora escrito,
ele ndo poderia ter o sentido literal de exclusdo do género feminino do culto, mas sim, esta imerso em uma série
de outros sentidos compreensiveis a luz do contexto social, que em nada pode representar ou justificar a posicéo
de inferioridade da mulher na pratica religiosa. O que leva a tal concluséo é sim um discurso fundamentalista, ou
seja, uma forma especifica de interpretacdo deste texto que age impedindo mulheres da praxis cultiva. Tal
constatacdo nao requer nenhuma nova abordagem em relacéo ao estudo da passagem, mas apenas a utilizacéo
da pesquisa e dos meios exegéticos convencionais.

Ademais de tais constatacfes, de certo modo simples, muitas comunidades, no entanto, ainda néo
permitem a lideranca feminina, como é caso da Igreja Catélica Romana (BLOG CANCAO NOVA, 2015). E tém-se
claro que, a construcao de tais posturas ou seja, a exclusdo das mulheres dos postos de lideranca dentro da igreja
estdo profundamente vinculas com a construc¢éo social de desigualdades entre os géneros, e no estabelecimento
de relacdes de poder entre homens e mulheres que se refletem na vivéncia cotidiana familiar, espaco familiar que,
inegavelmente vem sendo o loci privilegiado de perpetuacdo da violéncia contra a mulher e a tolerancia social a
este mal.

4 CONCLUSAO

A violéncia de género constitui-se em um fend6meno cada dia mais presente na sociedade brasileira, e sua
superacao requer que sejam desconstruidos os discursos de desigualdade e opresséo, tanto culturais, normativos,
institucionais e religiosos que o sustentam. Estes constituem a dominacdo simbdlica, cuja logica perpassa
espagos informais e formais de sociabilidade humana, nos quais a naturalizagdo da dominacao e da discriminacao
a partir de diferencas biolégicas € incentivada e reproduzida na producéo e reproducéo de discursos.

Neste sentido, a instituicdo religiosa e o discurso que dela advém constituem-se em espaco privilegiado
deste processo, espaco que tanto pode contribuir para a construcdo e perpetuacdo da dominagdo simbdlica que
sustenta a violéncia, quanto para a possibilidade de sua superacdo. A construgdo de uma interpretacao inclusiva
dos textos religiosos, a exemplo do texto biblico que sustenta o cristianismo, com vistas a igualar as relagbes de
lideranca entre homem e mulher no meio religioso pode ser um indicativo de como, novos olhares, novas formas
de interpretar o texto religioso podem ser capazes de embasar um discurso humanizado diante das relacdes de
género. Este discurso podera incidir sobre o processo de constituicdo de relagbes que sejam permeadas pela
igualdade, e que, deste modo, possam conduzir a superacao da violéncia.
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